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CUADERNO | 6

Julieta LEMAITRE RIPOLL

n septiembre de 2012 la Corte Interamericana

de Derechos Humanos abrid una tensa sesion de

debate sobre Costa Rica, en otro tiempo reco-
nocida en la region por ser referente en la proteccion
de los derechos humanos. El caso giraba en torno a
la reciente prohibicion de la fertilizacion in vitro, y
habia sido presentado no por alguna organizacion de
defensa de derechos humanos, sino por parejas cos-
tarricenses que querian usar el procedimiento para
tener hijos. Los argumentos a favor y en contra, en
una tormenta de memoriales de amigos de la Corte,
senalaron la importancia politica del tema. El caso,
Gretel Artavia Murillo y otros contra Costa Rica, con-
voco a la avanzada de un movimiento social de de-
recha, que, de la mano de la Iglesia catolica, busca
consagrar en toda la region el concepto religioso por
el cual la vida de una persona humana empieza en el
momento en que un huevo es fertilizado." También,
por supuesto, convocd a las redes de organizaciones
que se oponian a la prohibicion, temerosas, ademas,
de que la Corte adoptara esta definicion con conse-
cuencias negativas, no solo para la posibilidad de
la fertilizacion in vitro, sino también para el aborto
legal, la anticoncepcion de emergencia, y la investi-
gacion con células madre.
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La novedad de los argumentos del caso no es la
insistencia catolica en esta definicion de vida, y per-
sona, humana. La novedad es que muchos de los me-
moriales, y la defensa misma del Estado, se hicieron
sin hacer referencias religiosas, sino en estricta argu-
mentacion juridica. Con ello hacian eco al origen de
la prohibicion, una decision de la Sala Constitucional
de Costa Rica de 2001, en la cual dice que, en su esta-
do actual, la fertilizacion in vitro viola el derecho a la
vida humana.? El Estado costarricense, representado
por su procuradora general, argumento que la prohi-
bicion surgia de su defensa del derecho a la vida, y
presentd evidencia concluyendo que los embriones
que se pierden en el proceso de fertilizacion son per-
sonas. Varios memoriales de abogados catolicos re-
cordaron que la misma Convencion Americana dice
que la vida empieza en la concepcion, alentando a
la Corte a adoptar una interpretacion que ya habia
rechazado la Comision Interamericana en 1981 con
el caso Baby Boy contra Estados Unidos.? Los deman-
dantes eran apoyados por la Comision Interamericana
que trajo el caso a la Corte luego de no haber logrado
una solucion amistosa con Costa Rica. La Comision
alegaba que los argumentos del Estado eran anticien-
tificos y que la prohibicion violaba los derechos de
los demandantes.

En este caso, como en otros similares que han esta-
do haciendo presencia en las cortes y legislaturas de la
region, no se debatio el tema de la laicidad ni de la resis-
tencia a ella. Tampoco se hablo de fe ni de la existencia
de Dios. Y sin embargo la fe religiosa, y su presencia
en los Estados contemporaneos, es un tema central
a los debates sobre la sexualidad y la reproduccion.
La oposicion al aborto legal y a la legalizacion de



las uniones de parejas del mismo sexo, asi como a
la fecundacion asistida, la investigacion con células
madres y la anticoncepcion de emergencia, ha sido
bandera de la Iglesia catolica desde finales del siglo
XX. Tanto Juan Pablo Il como Benedicto XVI han ins-
tado a los catolicos, que usualmente pueden decidir
libremente en politica, a oponerse, en cuanto fieles,
a la legislacion favorable en estos temas. Y durante
el mismo periodo ha crecido el numero de abogados
que, sin apelar a argumentos religiosos, argumentan
por conceptos de los derechos afines a las posiciones
doctrinales de la Iglesia catolica.

Este cuaderno examina las causas y argumentos
de esta resistencia. Se hace las siguientes preguntas:
;Quiénes son estos abogados? ;Qué relacion tienen con
la Iglesia catolica? ;Cuales son sus argumentos y como
utilizan el derecho constitucional y de los derechos hu-
manos? ;Qué tensiones tienen sus argumentos con los
argumentos mayoritarios? Y con esta aproximacion
espera invitar a un mayor conocimiento, y debate so-
bre el fenomeno.

Es necesario aclarar que el presente acercamiento
a la resistencia a la laicidad se hace desde el punto de
vista de una abogada que ha estado por mucho tiempo
comprometida con los derechos sexuales y reproduc-
tivos, y que ha estudiado los movimientos que los pro-
mueven. Es decir, es una mirada si se quiere “desde
afuera”, desde el campo contrario sobre los conser-
vadores catolicos. Sin embargo, es también una mira-
da comprometida con el uso de la razon en la esfera
publica, y con el debate politico hecho de buena fe
y desde el respeto por el contrario. En otros textos he
criticado duramente a la Iglesia catolica, como actor
politico, precisamente por su rechazo a dar un deba-
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te en términos racionales, y por lo tanto en igualdad
de condiciones con sus contendores y no como los
poseedores de la verdad revelada.* En consecuencia,
ahora asumo la posicion consecuente que hay que to-
mar en serio a las personas que, incluso a partir de su
fe, se movilizan como ciudadanos para defender una
causa utilizando argumentos racionales y no de au-
toridad. En este abogo por un tratamiento respetuoso
del otro, que busque comprender mejor quiénes son
estas personas y qué estan argumentando.

El presente cuaderno empieza por sostener que el
cambio argumentativo, de la defensa de ideas religio-
sas al uso de argumentos constitucionales y de dere-
chos humanos, corresponde a las dinamicas propias
del retorno a la democracia en la region en las Gltimas
déecadas del siglo XX. Por lo tanto, empieza por des-
cribir la posicion de la Iglesia en las democracias li-
berales, para situar la nueva ascendencia de los fieles
frente a la jerarquia. En seguida describo a algunos de
los principales abogados conservadores catolicos, y
sus campanas, en Estados Unidos, México, Colombia
y Brasil. Luego analizo sus argumentos, para finalizar
concluyendo que hay una tension importante entre
las interpretaciones catolicas y algunos principios de la
democracia liberal, en especial la ponderacion de de-
rechos y la proteccion de las minorias.

I. EL RETORNO A LA DEMOCRACIA Y EL SURGIMIENTO
DE LA DEFENSA SECULAR DE LAS POSICIONES CATOLICAS

El retorno a la democracia y su ampliacion en Ame-
rica Latina trajo consigo un nuevo cuestionamiento
de la participacion de la Iglesia catolica en politica.



Bajo la relativa hegemonia de un modelo constitu-
cional secular, donde los Estados deben respetar el
pluralismo religioso, persiste una tormentosa relacion
con la Iglesia catolica y su poder politico. Varios par-
tidos politicos de derecha, como el PAN en México
y el Partido Conservador en Colombia, tienen vincu-
los ideologicos profundos con la Iglesia. Otros, como
la Revolucion bolivariana de Chavez y la Revolucion
cubana, han tenido una relacion abiertamente hostil
con ella. Sin embargo, estas lineas no siempre se tra-
zan de derecha a izquierda: por ejemplo, el Partido de
los Trabajadores de Brasil, de hecho ha sido cercano
a la Iglesia catolica, y la experiencia del Vicariato de
la Solidaridad en Chile durante la dictadura también
forjo vinculos entre la izquierda y la Iglesia.

Mas alla de los vinculos con partidos y politicos, la
Iglesia tiene muchos privilegios legales que la hacen
una institucion poderosa, si bien estos varian de pais
en pais. A traves de los concordatos, o tratados inter-
nacionales, el Vaticano obtiene privilegios referidos
al pago de impuestos, capellanias catolicas en el ejér-
cito, fuero judicial especial, financiacion directa, uso
del sistema de escuelas publicas para la educacion
religiosa, control de contenidos de la educacion re-
ligiosa, exencion de impuestos, santificacion de fies-
tas catolicas como fiestas nacionales, nombramiento
y veto de profesores oficiales de religion, y otros.®
Los concordatos, ademas, se anidan en legislaciones
y Constituciones nacionales, que crean un ambiente
propicio para el poder de la Iglesia como institucion,
desde la invocacion misma a Dios como fundamento
de la nacion o de la autoridad del Estado, pasando
por diversos grados de afiliacion a la doctrina catolica
como religion oficial, reconocimiento de la importan-
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cia del culto y de la Iglesia catolica, establecimiento
de la educacion catolica en la educacion publica, y
reconocimiento de libertades de religion y de culto.

Los vinculos con los partidos, y las protecciones le-
gales, se fincan ademas en una rica memoria nacional
de la presencia institucional de la Iglesia catolica, cu-
yos edificios adornan la mayoria de las plazas o zo-
calos de las ciudades latinoamericanas, junto con los
del gobierno temporal. Asi, dentro de la diversidad,
compartimos una relacion inicial de intensa intimidad
entre el poder colonizador y la Iglesia, tanto en tér-
minos de cultura e ideales como de las instituciones
mismas. Y compartimos también la presencia comple-
ja de movimientos politicos anticlericales, y contra-
movimientos de derecha catolica que en el siglo XIX,
y en ocasiones en el XX, se disputaron el poder de
gobernar. Ademas, de forma mas reciente, compar-
timos la influencia del creciente poder de la derecha
cristiana en la politica de los Estados Unidos.

A pesar de estos elementos comunes, las historias
nacionales sobre las disputas entre radicales anticle-
ricales, liberales seculares, conservadores catolicos e
Iglesias evangélicas son muy diversas. Los resultados
nacionales varian desde el anticlericalismo triunfan-
te de la Revolucion mexicana, hasta los Estados pro-
fundamente confesionales, como la Colombia de la
Constitucion de 1886. La suerte misma de la alianza
entre la Iglesia y las dictaduras militares sigue tenien-
do hoy un peso politico importante, sea para desacre-
ditar a los obispos, sea para crear en torno a ellos un
aura de prestigio. En algunos paises, como Brasil, las
Iglesias evangeélicas tienen una posicion politica cada
vez mas fuerte en alianza con la Iglesia catolica. En
otros, el surgimiento de las nuevas izquierdas ha ge-



nerado relaciones tensas con la Iglesia, en especial en
Venezuela bajo el gobierno de Hugo Chavez.

En el siglo XXI, esta complicada relacion historica
entre la Iglesia y el Estado en la region se “globali-
z0”, entrando en las dinamicas de las democracias
liberales de Estados Unidos y Europa. Fuera de Cuba
y Venezuela, el anticlericalismo, como los Estados
confesionales, quedo en el pasado. El discurso de los
derechos humanos paso a capturar las tensiones que
antes se trazaban como tensiones entre partidos tra-
dicionales alineados con la Iglesia, partidos liberales
modernizantes y partidos radicales anticlericales. Y
cada una de las partes en disputa, empezando por los
liberales, seguidos de la izquierda y cada vez mas por
los conservadores, planted sus viejos reclamos como
reclamos de derechos humanos.

Asi, bajo la égida de los derechos humanos, los
cambios en la cultura y en el poder tradicional se em-
piezan a exigir en nombre de los derechos. Por ejem-
plo, en la linea con las democracias industrializadas,
después de siglos de estar prohibida, ahora la evan-
gelizacion protestante se permite, e incluso se pro-
tege con el argumento de la neutralidad religiosa del
Estado. También cambio el poder de la Iglesia sobre
los pueblos indigenas, cercenado con argumentos de
multiculturalismo y derechos culturales de los pue-
blos ancestrales. Y la transformacion de las costum-
bres sexuales se ha planteado bajo la bandera de la
defensa de los derechos de igualdad, y autonomia, de
las mujeres y de las minorias sexuales.

A pesar de que el catolicismo, haciendo honor a
su enorme capacidad de adaptacion, ha aceptado los
cambios de las nuevas democracias, hay un punto gi-
gantesco de resistencia: los cambios en las costum-
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bres y en los valores sexuales. Es este tema el que
ha inspirado una vigorosa reaccion conservadora,
alimentada y apoyada desde el Vaticano, para opo-
nerse a la laicidad como cambio en las costumbres
sexuales, y para defender las estructuras y los valores
tradicionales en sexualidad y reproduccion. La Iglesia
y los fieles conservadores se han aliado con otras de-
nominaciones cristianas con este fin, y han aprendido
a usar un discurso secular. A veces apelan a razones
presentadas como cientificas; por ejemplo, sobre el
daho fisico y mental del uso de anticonceptivos hor-
monales, o de practicarse un aborto. Pero la mayor
parte de las veces el discurso secular se finca en argu-
mentos constitucionales y de derechos humanos que
defienden la postura tradicional de la Iglesia en mate-
ria de sexualidad y reproduccion.

Este cuaderno examina la resistencia catolica a los
derechos sexuales y reproductivos en las Américas, en
particular los abogados, que sin ser parte de las jerar-
quias eclesiasticas, usan argumentos constitucionales y
de derechos humanos para defender valores sexuales
tradicionales en cortes y legislaturas. Son parte impor-
tante del movimiento social que se opone a los dere-
chos sexuales y reproductivos, donde también figuran
otras formas de resistencia, incluyendo no solo las je-
rarquias eclesiasticas, sino otros fieles, profesionales,
organizaciones de jovenes, y cada vez mas Iglesias
evangélicas y protestantes enganchadas en redes glo-
bales lideradas por ONG cristianas en Estados Unidos.®
En la siguiente seccion se presentan algunos de estos
abogados, y sus causas.



I1. ; QUIENES SON LOS ABOGADOS CATOLICOS
CONSERVADORES?

En el siglo XXI, los clérigos han perdido protagonis-
mo en la resistencia a los cambios en las costumbres
sexuales, aunque algunos siguen siendo visibles y
activos politicamente en algunos paises y en algunos
momentos. Sin embargo, hay también un protagonis-
mo cada vez mayor de abogados que, siendo fieles
catolicos, pero sin ser clérigos, participan en el litigio
en el cabildeo contra la liberalizacion de las leyes que
criminalizan el aborto, contra los derechos maritales
para parejas del mismo sexo, contra el uso de embrio-
nes para la investigacion con células madres, contra
la anticoncepcion de emergencia, e incluso contra el
divorcio y el uso de algunos anticonceptivos. Muchos
adelantan estas campanas al interior de, o con el apo-
yo de, sociedades semisecretas de catolicos conser-
vadores, como el Opus Dei y los Legionarios de la
Virgen. Algunos dictan clases de derecho en universi-
dades afiliadas al Opus Dei. Si bien sus campahas se
adaptan a las Constituciones y a las legislaciones na-
cionales, comparten los mismos argumentos utiliza-
dos y los temas de preocupacion. Encuentran ademas
aliados ecuménicos en otras Iglesias, en especial en la
red de Iglesias evangeélicas que desde los Estados Uni-
dos lideran un movimiento mundial contra el aborto.
Y un estudio incluso superficial indica nodos de co-
municacion entre estos abogados catolicos, espacios
de encuentro como el Congreso Mundial de Familias,
la Universidad de Navarra en Espaha, autores centra-
les, como John Finnis en Inglaterra, Javier Hervada
en Espaha y Robert George en Estados Unidos, y un

LAICISMO Y RESISTENCIA
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aprendizaje rapido de la argumentacion legal secular
y de las estrategias de movilizacion a través de jove-
nes, redes sociales y manifestacion publicas.

1. Los defensores del derecho natural
en los Estados Unidos

En noviembre de 2009, el New York Times dijo que
Robert P. George, un profesor de Princeton, era el pen-
sador mas importante de los conservadores cristianos
en los Estados Unidos.” George también es catolico, y
abogado, y dirige varias fundaciones orientadas hacia
la promocion de valores conservadores en la politica
norteamericana. Su presencia en el movimiento con-
servador, que se precia de ser antiintelectual, sehala
la creciente influencia del catolicismo, y sus argu-
mentos sobre la centralidad de la razon humana para
la defensa de los valores tradicionales. Esta ha sido
precisamente la posicion de George en varios libros y
articulos, asi como en sus populares clases en la Uni-
versidad de Princeton.

La presencia catolica es relativamente reciente en
el movimiento conservador norteamericano, domina-
do por una alianza entre Iglesias protestantes, donde
el liderazgo lo ha tenido el cristianismo evangeélico.
Sin embargo, en las elecciones de 2012, el candidato
republicano, Mitt Romney, eligio de vicepresidente a
una figura llamada a atraer a los votantes mas con-
servadores del partido, el catolico conservador Paul
Ryan, mostrando una vez mas la creciente importan-
cia de los catolicos en la derecha norteamericana.®

Sin embargo, si la presencia catolica es novedosa
para el conservadurismo de ese pais, no lo es la as-
piracion cristiana de tener influencia sobre la politica



nacional. El activismo de los cristianos conservadores
es de hecho parte central de los debates electorales
de los Estados Unidos por lo menos desde las Gltimas
dos décadas del siglo XX. Se destaca su ascendencia
en el Partido Republicano a partir de su regreso al Po-
der Ejecutivo con Ronald Reagan, e incluso es posible
argumentar que el dinamismo actual del cristianismo
conservador a escala mundial se origina en los Estados
Unidos. Hay multiples ejemplos no solo de su com-
promiso politico, sino de su voluntad evangelizadora:
las Iglesias cristianas norteamericanas han liderado
una agresiva agenda internacional para la defensa de
los roles de género tradicionales en Occidente.’

El liderazgo de George sin embargo no es solo un
signo de la creciente influencia catolica en un escena-
rio tradicionalmente dominado por los evangélicos.
Es también el signo de una nueva forma de activismo
cristiano, mucho menos antiintelectual y anticientifi-
co de lo que ha sido la derecha cristiana que ha movi-
lizado el Partido Republicano en las tltimas decadas.
Me detengo en las ideas de George por un momen-
to, no solo porque muestran un posible futuro para
el movimiento religioso en las Ameéricas (y ya ha sido
traducido al espanol y al portugués), sino porque es
un futuro en el cual los argumentos se salen del cam-
po de lo estrictamente religioso, ganando asi respeta-
bilidad democratica.

Esta respetabilidad de las ideas de George se basa
en su llamado al derecho natural como la premisa
fundacional de los argumentos constitucionales. Este
llamado deja de lado la autoridad de la fe y de la re-
velacion. Su argumento central es que los seres huma-
nos en cuanto criaturas de Dios tienen la capacidad
innata de distinguir lo correcto de lo incorrecto, una
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capacidad que le permite reconocer el derecho natu-
ral, eterno e inmutable. El derecho natural es ademas
un llamado a la virtud: al respetarlo las personas son
mas virtuosas, con independencia de sus creencias re-
ligiosas.

El derecho natural permite tender puentes por en-
cima de las diferencias religiosas, y eso es lo que ha
hecho George. Asi, por ejemplo, el derecho natural
sostiene la alianza ecuménica entre lideres judios y
cristianos que firman la Declaracion de Manhattan en
2009." La Declaracion, escrita por George, defiende
tres cuestiones morales que consideran basicas ,con
independencia de cualquier afiliacion religiosa: la digni-
dad humana como definitoria del derecho a la vida des-
de la concepcion; el matrimonio heterosexual como
una institucion natural, y la defensa y proteccion de
la libertad religiosa. Estos son los mismos temas que
abogados catolicos conservadores han defendido en
diversas cortes en las Ameéricas."

Si bien los argumentos conservadores catolicos de
la existencia de un derecho natural no han tenido mu-
cho éxito en las cortes estadounidenses, es posible que
la intencion de George sea utilizar estos argumentos
en un eventual litigio contra las uniones del mismo
sexo ante la Corte Suprema. Ya en el 2010 George,
con dos estudiantes de Princeton, presentaron un me-
morial en defensa del matrimonio como definido por
naturaleza por la posibilidad de procreacion biologi-
ca, y por lo tanto como una cuestion exclusivamente
heterosexual.' En un articulo académico, que es una
version extensa del memorial, argumenta que la base
del matrimonio no es emocional, sino “conyugal”, es
decir que depende de la posibilidad de procreacion
biologica. Dicen ademas que no se trata de una cues-



tion que requiera citar una autoridad religiosa, por-
que el “matrimonio es el tipo de practica social cuyos
contornos basicos pueden ser identificados por nues-
tra naturaleza humana compartida...”."

Con independencia de si algin dia la Corte Suprema
estadounidense acepta estos argumentos en el caso de
las parejas del mismo sexo, el [lamado a la razon sirve
un proposito politico importante en Estados Unidos:
ayuda a superar la tension entre los conservadores re-
ligiosos y la derecha del Partido Republicano. Estos
a menudo son libertarios que no son religiosos o son
moderados, y se sienten incomodos con los argumen-
tos estrictamente religiosos. En un momento de crisis
del Partido por la pérdida de las elecciones de 2012,
esta necesidad puede abrir la puerta a un mayor prota-
gonismo del catolicismo en la derecha estadouniden-
se, como una posicion religiosa moderada. George
también es importante porque sehala una nueva ten-
dencia hacia el prestigio en la academia legal conser-
vadora, que en el pasado habia estado limitada a las
revistas y foros de tercera categoria.'* Ademas, dada
la presencia cada vez mayor del cristianismo en las
decisiones de la Corte Suprema, y dado que cuatro de
los nueve jueces son catolicos, los argumentos de de-
recho natural podrian aparecer en futuras decisiones
de la Corte.”

En este contexto, George se convierte en el precur-
sor de una forma de argumento legal que deja de lado
las referencias religiosas, pero no el objetivo de los
conservadores cristianos en Estados Unidos: desmon-
tar Roe v. Wade, el famoso caso que obligd a los esta-
dos a despenalizar el aborto, bloquear la posibilidad
de los estados de permitir el matrimonio de parejas
del mismo sexo y completar el control parental sobre
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la informacion sobre el sexo y la sexualidad. ' Estas
aspiraciones, y estas tendencias, no son ajenas a Ameé-
rica Latina. Tampoco lo es el vinculo entre George y
el Opus Dei, el programa que dirige en la Universidad
de Princeton, el James Madison Program, por ejem-
plo, recibe millonarias donaciones del Opus Dei, que
tiene una fuerte presencia en esa universidad."”

2. La Procuraduria en Colombia

Después del fracaso del liberalismo radical en las
diversas guerras del siglo XIX, el Partido Conserva-
dor en Colombia establecio un Estado confesional
en la Constitucion de 1886, que duraria vigente has-
ta 1991. Colombia no solo era un Estado confesional
,sino que los tratados con el Vaticano aseguraron un
fortalecimiento de la Iglesia en el pais, otorgando a
esta incluso el poder administrativo sobre los territo-
rios y las poblaciones indigenas, llamados “de misio-
nes”. La violencia de mitad de siglo XX reafirmo la
alianza entre el Partido Conservador y la Iglesia libe-
ral, y el subsiguiente acuerdo de convivencia entre
los partidos Liberal y Conservador, [lamado el Pacto
Nacional, aseguro la persistencia de una Iglesia fuer-
te. Asi por ejemplo, la Iglesia tenia el control directo
de partes importantes de la vida nacional, como el
registro civil, los cementerios y una parte importante
de educacion publica, ademas de prestar muchos ser-
vicios de salud.

Desde que la Constitucion de 1991, de inspiracion
liberal, declaro el fin del Estado confesional, las re-
formas que se hicieron a su sombra han hecho poca
mella en el poder de la Iglesia y la religion en la vida
nacional. Sin embargo, la Iglesia colombiana no ha



sido solo conservadora: desde finales del siglo XX han
tenido un lugar importante en ella las corrientes libe-
rales y de izquierda, y no ha habido la hegemonia de
sectores conservadores al interior de la jerarquia que
ha tenido en otros paises de la region. Quiza por eso
el protagonismo de la resistencia a la laicidad de la
Constitucion de 1991, y el impulso de las banderas
conservadoras del Vaticano, ha estado cada vez mas
en manos de los fieles con vinculos al Opus Dei.
Desde 2009 en Colombia la Procuraduria General
de la Nacion es dirigida por catolicos conservadores
con vinculos con el Opus Dei. La funcion de la Pro-
curaduria, un ente centralizado con cerca de 23,000
empleados, es basicamente el control disciplinario de
los funcionarios publicos, y esta funcion, sumada al
enorme fortin burocratico que representa, le ha dado
al Procurador un gran poder al interior del Estado co-
lombiano. El actual procurador, Alejandro Ordonez,
confirmado por el Congreso en 2012, ha usado este
poder para promover las causas catolicas, en especial
la oposicion a los derechos sexuales y reproductivos.
Su procuradora delegada para Asuntos de la Mujer,
[lva Myriam Hoyos, ha tenido un papel especial en
esta tarea, ya que era reconocida como lider de una
de las ONG antiaborto mas vocales de Colombia,
Red Futuro Colombia. Ordonez, antiguo juez en el
Consejo de Estado, era también bien conocido por
sus convicciones catolicas conservadoras y por sus
escritos contra el homosexualismo.'® Bajo el lideraz-
go de ambos, la Procuraduria ha utilizado su poder
como vigilante del respeto de los derechos humanos
por parte de los funcionarios publicos, para promover
una interpretacion y una practica restrictiva de la inte-
rrupcion legal del embarazo, al punto que en el 2012,
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la Procuraduria fue sancionada por la Corte Constitu-
cional por este motivo."

En desarrollo de su funcion constitucional, la Pro-
curaduria debe someter memoriales a la Corte Consti-
tucional, en los cuales actlia en defensa de lo publico
y de los derechos humanos. En sus conceptos de este
tipo, asi como en demandas propias instauradas ante
la Corte Constitucional en casos que tienen que ver
con los derechos sexuales y reproductivos, Ordohez
ha atacado el aborto legal, la posibilidad del matrimo-
nio homosexual, y los derechos de adopcion para las
parejas del mismo sexo.? Bajo su liderazgo, la Pro-
curaduria ademas ha promovido una interpretacion
generosa del derecho a la objecion de conciencia, y
ha presentado un proyecto de ley que la extiende a
las instituciones y a los funcionarios publicos.?!

El activismo catolico de la Procuraduria es relati-
vamente nuevo en Colombia, donde han sido los
clérigos los que usualmente han hablado en nombre
de la religion. Muchos obispos, asi como sacerdotes
importantes, como el provincial de los jesuitas, han
dirigido sus preocupaciones a los derechos humanos,
poniendo menos atencion a cuestiones de moralidad
sexual. Esta falta de interés en el tema sexual por una
parte importante del establecimiento eclesial ha sido
suplido por la movilizacion de catolicos conservado-
res, como Alejandro Ordohez e llva Myriam Hoyos.
Nuevas redes de activistas catolicos han recurrido en-
tonces a estrategias similares a las iniciadas por las
activistas feministas, como el litigo de acto impacto,
la presencia en el Congreso, y el uso del internet para
atraer a los jovenes.

En 2006, la Corte Constitucional adopto la senten-
cia C-355/06, eliminando la penalizacion del aborto



en algunos casos (basicamente en los casos de em-
barazo producto de violacion, amenaza a la vida o a
la salud de la madre, la gestacion de un feto que no
podra sobrevivir fuera del Utero). En ese caso los con-
servadores catolicos interpusieron cuarenta memo-
riales distintos para oponerse a la despenalizacion, y
muchos de estos memoriales no hacian referencia a
la religion.

En 2008, los catolicos conservadores acudieron una
vez mas a las cortes, esta vez ante el mas alto tribunal
administrativo, el Consejo de Estado, pidiendo que se
declarara ilegal la anticoncepcion de emergencia por
considerarla un abortivo.”? La demanda se sostenia
en la afirmacion de que la vida empieza en la con-
cepcion, pero sin basarla en argumentos religiosos.??
En 2009, una vez mas, una demanda conservadora
solicito ante el mismo tribunal que declarara inconsti-
tucional la reglamentacion que hacia el Ministerio de
Salud de las excepciones a la penalizacion del aborto
por regular de forma administrativa del derecho a la
vida, reservado para la regulacion por via legal.** Esta
vez ganaron el caso, una vez mas sin hacer referencia
a la religion.?

En su actuacion en general, la Procuraduria ha
adoptado el mismo patron de estas demandas: en los
documentos oficiales se evita la justificacion religiosa,
y en cambio se recurre a las premisas constitucionales
para argumentar a favor de posiciones conservadoras
en sexualidad y reproduccion. Esto es evidente, por
ejemplo, en el contexto de las recomendaciones ex-
pedidas por la Procuraduria para asegurarse de que
las entidades publicas cumplen con la garantia de los
derechos de las mujeres que piden abortos legales. La
Procuraduria considera que para cumplir con esta ga-
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rantia, las entidades de salud deben dar suficiente in-
formacion sobre las posibles consecuencias adversas
de un aborto; deben tener autorizacion parental en el
caso de los menores de edad, y deben tener politicas
para garantizar la objecion de conciencia del perso-
nal de salud.?® Otros documentos intentan excluir el
aborto de los programas de educacion sexual,y repro-
ducen los memoriales de la Procuraduria en contra
del matrimonio del mismo sexo y la posibilidad de
adopcion para parejas del mismo sexo.

La Procuraduria ha insistido ademas en el dere-
cho a la objecion de conciencia. En su informe de
seguimiento al aborto, menciona varias veces que la
objecion de conciencia es un derecho fundamental
incluso de las instituciones, contra los pronuncia-
mientos de la Corte Constitucional que dicen que es
un derecho solo de las personas naturales.?” La Pro-
curaduria también presentd un proyecto de ley para
que los oficiales publicos y las instituciones privadas
puedan exigir el resteo de su derecho a la objecion de
conciencia rehusando brindar abortos legales en los
casos de violacion, amenaza a la vida o a la salud de
la mujer y malformaciones que amenacen la vida del
feto.?® En sus argumentos de sustentacion del proyec-
to de ley, la Procuraduria insiste en que incluso si la
conciencia es subjetiva, ello no quiere decir que sea
relativa, ya que esta definida por “principios objeti-
vos” de naturaleza moral, religiosa y ética.?’ Esta obje-
tividad resuena con el derecho natural, que exige que
los individuos desobedezcan las leyes que violan el
orden moral objetivo; el proyecto, del cual atin cursa
una version, crearia un derecho legal a desobedecer.

Recientemente la Corte Constitucional pidio a la
Procuraduria rectificar alguna de sus publicaciones y



lineamientos, por contener informacion erronea, que
limitaba los derechos sexuales y reproductivos; a pe-
sar de eso, en 2012 el Congreso ratifico a Ordonez
para un nuevo periodo de cuatro ahos mas como pro-
curador.

3. Constitucionalistas catolicos en la era del PAN
mexicano

Es paradojico que en México, durante buena parte
de los siglos XIX y XX, mientras que la Constitucion y
el partido de gobierno insistian en algun tipo de go-
bierno secular, el catolicismo dominaba la cultura po-
pular.’® Tanto la Constitucion liberal bajo el programa
de la Reforma como la Constitucion revolucionaria
tomaron medidas explicitas para limitar el poder de la
Iglesia. Estas medidas incluyeron negar la personeria
juridica de la Iglesia, excluirla de la propiedad priva-
da, limitar el culto en el espacio publico, prohibir el uso
de vestimentas religiosas en publico, asi como el uso de
imagenes religiosas en los edificios y lugares publicos.
También se |limitd, con la Constitucion de 1917, la
participacion de los clérigos en actividades politicas,
asi como en la educacion publica. Incluso prohibio a
los ministros de cualquier culto hablar en contra del
gobierno o de las leyes vigentes.*' Sin embargo, estas
normas, en especial después de la rebelion de los cris-
teros, se aplicaron muy poco o nada, y su importancia
ha sido apenas simbolica.

La erosion de las medidas de separacion Iglesia-Es-
tado fue notoria durante el gobierno del Partido Revo-
lucionario Institucional (PRI) durante buena parte del
siglo XX, pero se hizo mas intensa con la llegada al po-
der del Partido de Accion Nacional (PAN) en 2000, un
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partido con vinculos historicos con la rebelion de los
cristeros, y que conserva un fuerte sector de catolicos
conservadores.>? Para 2010, catolicos conservadores
del PAN habian ya expandido su presencia en todos
los niveles de la administracion, incluyendo muchos
espacios de decision mas alla del Ejecutivo.’® En este
mismo periodo se multiplicaron organizaciones cato-
licas de la sociedad civil, muchas de las cuales tienen
como objetivo explicito el defender la agenda del Vati-
cano en temas de sexualidad y reproduccion. Algunas
de estas organizaciones tienen vinculos con redes in-
ternacionales de catolicos antiaborto, en especial con
la ONG estadounidense Human Life International, asi
como con sociedades catolicas semisecretas, como el
Opus Dei y los Legionarios de Cristo.**

En 2008, dos catolicos conservadores ocuparon po-
siciones claves en el Estado: Eduardo Medina como
Fiscal General y José Luis Soberanes como director
de la Comision Nacional de los Derechos Humanos
(CNDH). Ambos demandaron (por separado, pero la
Suprema Corte unio ambas causas) la ley de 2007, que
permitio el aborto en la ciudad de México antes del
tercer mes de embarazo. La Suprema Corte negd sus
pretensiones vy ratifico la ley.*> En 2010, el fiscal gene-
ral que sucedio a Eduardo Medina, Arturo Chavez, otro
abogado catolico conservador, demando a su vez la
ley que en 2009 legalizo la union de parejas del mis-
mo sexo en la ciudad de México, y una vez mas, la
Suprema Corte ratifico la constitucionalidad de la ley.*
En ambos casos los demandantes usaron argumentos,
que si bien tienen Inspiracion catolica, en especial al
sostener que la vida empieza en la concepcion, no ar-
gumentaron con base en las autoridades religiosas o en
las Escrituras.’” En esto se diferencian de la oleada de



activismo catolico que, a menudo con una inspiracion
abiertamente catolica y cristiana, modifico las Consti-
tuciones estaduales para definir el inicio de la vida hu-
mana en la concepcion y cerrar el camino a cualquier
cambio en las leyes sobre el aborto.*

Al nivel federal también ha habido una intensa lu-
cha por la Constitucion, con varios intentos de refor-
mar el articulo que define a México como un Estado
laico, y que establece los términos de la separacion
Iglesia-Estado. Conservadores catolicos, liderados por
Federico Doring, representante del PAN, han presen-
tado una reforma constitucional que reemplaza la li-
bertad de conciencia por la libertad religiosa, en el
entendido de que la segunda implica una mayor pro-
teccion para las Iglesias que la primera.*® En principio
esta reforma le daria a los fieles el derecho a promover
y defender objetivos religiosos en la vida publica. Sin
embargo, al presentar y defender la propuesta en la
plenaria del Congreso, Doring no utilizo argumentos
religiosos, sino que defendio la reforma en términos
de derechos humanos. El aniversario de la Revolucion
en 2011 se presentdo como una ocasion memorable
tanto para los esfuerzos catolicos de eliminar el an-
ticlericalismo constitucional como por los esfuerzos
liberales de defender el Estado laico.*° La visita del
papa a México en 2012 también trajo de nuevo la
discusion sobre la reforma al articulo de libertad reli-
giosa como un “obsequio” a Benedicto XVI. El tema
sigue siendo debatido en México.*!

4. La influencia de la Iglesia en el PT brasilero

En Brasil, como en otros paises de la region, la Igle-
sia catolica tiene un poder politico importante. A pe-
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sar del anticlericalismo de muchos de los fundado-
res de la republica brasilera en 1889, y a pesar de la
separacion constitucional entre la Iglesia y el Estado,
nunca ha habido una aplicacion estricta del principio
de secularidad. La jerarquia eclesiastica ha retenido
acceso directo a espacios claves del Estado, o ha fun-
cionado como un mediador importante en momentos
de tensiones politicas. Ademas, la expansion dramati-
ca de las Iglesias evangélicas en las Gltimas tres déca-
das ha tenido un impacto importante en la politica en
la medida en que los pastores evangélicos y los fieles
se han comprometido con la accion politica a todo
nivel. De hecho, la bancada evangélica es hoy uno
de los grupos mas poderosos del Congreso, y su alian-
za con politicos catolicos ha consolidado una agen-
da conservadora cristiana mas cercana a argumentos
religiosos que en otros paises. Ademas, es notable la
influencia que tiene la Iglesia catolica misma sobre el
partido de gobierno, Partido de los Trabajadores (PT),
a pesar de ser este de izquierda y del giro a la derecha
de la Iglesia bajo los dos Gltimos papas.

Asi, la importancia de la religion en el discurso po-
litico esta también relacionada con la llegada al poder
del PT en 2002. Si bien historicamente el PT ha defen-
dido los derechos humanos, incluyendo la igualdad
entre los hombres y mujeres, también ha tenido una
alianza historica con la izquierda de la Iglesia catolica,
alianza que se finca en la lucha contra la dictadura.*?
No es extraho entonces que la administracion del PT
haya evitado de manera consistente el confrontar a las
Iglesia catolica tanto como a la ponderosa bancada
evangeélica. Incluso Brasil firmo su primer concordato
bajo la administracion del PT, y por medio de una ley
extendio los privilegios que otorga el concordato a



todas las iglesias.** Esta posicion ha tenido un impacto
negativo directo sobre las politicas de derechos sexua-
les y reproductivos. Por ejemplo, en enero de 2010 la
Iglesia catolica se opuso a que el 11l Plan Nacional de
Derechos Humanos incluyera la descriminalizacion
del aborto, asi como derechos para parejas del mismo
sexo y una prohibicion del uso de simbolos religiosos
en edificios publicos. Ante la protesta de la Iglesia,
el gobierno de inmediato retird las disposiciones en
cuestion.*

Otro ejemplo de este poder se dio en las elecciones
de 2010, cuando el aborto aparecio por primera vez
como un tema central en la campahna presidencial bra-
silera. En por lo menos dos ocasiones Dilma Roussef,
actual presidente de Brasil y candidata del PT, habia
dicho que consideraba que el aborto era una decision
privada tanto como un problema de salud publica,
y que no debia ser un delito. Sin embargo, bajo la
enorme presion de los obispos catolicos conservado-
res y los pastores evangélicos, Roussef renuncio a esta
posicion durante la campanha.* Ha sido coherente
con esta renuncia como presidente. En 2012, en la
ceremonia de posesion como ministra de la Mujer de
la feminista Elinora Menicucci, Roussef dijo que esta
dejaria de lado sus convicciones personales para ate-
nerse a la linea del gobierno; en este mismo sentido,
la nueva ministra, que es conocida por defender el
aborto legal, tomod la posicion del gobierno de Rous-
sef, consistente en insistir que el aborto es un proble-
ma de salud pUblica, y dejar su reglamentacion en
manos del Congreso.*®

La deferencia del PT hacia la Iglesia catolica y las
Iglesias evangélicas se puede interpretar como prag-
matismo electoral, pero también es el resultado del
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aumento de la movilizacion de los fieles, en especial
a la sombra de las visitas papales a Brasil en 1997 y en
2007.* Desde 2007 ha habido también un aumento
significativo de propuestas en contra de la legaliza-
cion del aborto, incluyendo el controversial “statuto
do nascituro” que le da derechos a los fetos y embrio-
nes.*® Sus objetivos hacian eco a la campana anual
por el derecho a la vida, llamada de “fraternidad,” y
promovida desde 2008 por la Conferencia Nacional
de Obispos Brasileros. Los materiales y eventos de la
campana se enfocan en atacar al aborto, a la investi-
gacion con células madre, a la reproduccion asistida,
y a la eutanasia.

Los argumentos de constitucionalismo catolicos
descritos en este articulo estan también presentes, y
creciendo, en Brasil. Un buen ejemplo es el caso con-
tra la ley llamada de Bioseguranza, que contempla la
investigacion con células madres. La ley fue demanda
por el catolico conservador Claudio Fonteles, primer
fiscal general del gobierno del PT en 2002. Fonteles
solicito a la Suprema Corte Federal de Brasil que li-
mitara la aplicacion de la ley a los embriones que ha-
bian sido congelado por un periodo mayor a tres ahos
antes de la adopcion de la ley, o que efectivamente
no podian generar vida.*” La Corte Suprema Federal
invito a audiencias publicas para discutir el tema, y a
muchos expertos a dar su opinion, incluyendo tanto a
cientificos reconocidos como a catolicos conservado-
res. Uno de los testigos expertos fue lves Gandra Mar-
tins, ligado al Opus Dei. Sin embargo, en la audiencia
ni Fonteles ni Martins citaron autoridades religiosas
o a las Escrituras.®® Sus argumentos en cambio estu-
vieron construidos en términos estrictamente consti-
tucionales, fundamentando su oposicion a la ley en



la presunta violacion a los derechos a la vida y a la
dignidad humana de una vida humana, que insisten
empieza en la concepcion. Para probarlo, aportaron
declaraciones en ese sentido firmadas por cientificos
que hacian énfasis en la singularidad genética del ci-
goto, haciendo una analogia entre esta singularidad y
la individualidad humana.®' La Corte, sin embargo, no
aceptd la analogia, lo cual no obsta para que los abo-
gados conservadores catolicos lo intenten otra vez.

I11. ;QUE RELACION TIENEN LOS ABOGADOS
CONSERVADORES CON LA IGLESIA CATOLICA?

La Iglesia catolica, por una serie de coyunturas
internas, esta a la vanguardia de la resistencia a los
derechos sexuales y reproductivos. Su misma histo-
ria reciente, en la cual habia apostado por la univer-
salizacion de los derechos humanos, y la creacion
del sistema internacional de Naciones Unidas, le da
credenciales para oponerse. Ademas, Karol Woijtyla,
quien se nombrara como Juan Pablo Il, y su sucesor,
Joseph Ratzinger (Benedicto XVI), orientaron la ac-
cion politica de la Iglesia a la oposicion al cambio de
costumbres y valores sexuales. Ambos lo han hecho
desde un firme desarrollo teologico (ambos pontifices
han sido alabados por su fortaleza intelectual y sus
desarrollos en la doctrina catolica). Sin embargo, es
importante sehalar que el activismo de la Iglesia en
estos temas, que son a fin de cuentas politicos, no le
queda facil a la Iglesia contemporanea.

En la gran mayoria de los temas, la Iglesia catolica
contemporanea toma distancia de los debates de po-
litica nacional. No es cuestion de indiferencia moral:
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a diferencia de la mayoria de las religiones no cris-
tianas, y como las demas Iglesias cristianas, la Iglesia
catolica esta interesada en evangelizar, tanto a través
de la conversion de individuos a la religion catolica
como a través del cambio de las instituciones para
que promuevan valores cristianos. Sin embargo, este
impulso evangelizador a partir de la emergencia de
los Estados seculares desde el siglo XIX ya no se ex-
tiende a los debates politicos.

Cuando a mediados del siglo XX la Iglesia catolica
acepto la separacion de la Iglesia y el Estado, hubo de
renunciar a su aspiracion de liderar las naciones en
cuanto confesionales; es decir, naciones en las cuales
la religion oficial era el catolicismo. Al renunciar a la
promocion de la confesionalidad estatal, la Iglesia se
circunscribio a crear para si misma un espacio aparte
del poder estatal, donde tiene una enorme independen-
cia economica y de autogobierno, pero no se inmiscu-
ye en las decisiones que considera, en cuanto politicas
y economicas, privativa de la libertad de las personas.
La gran excepcion es el comportamiento sexual, y en
especial la transformacion de la moral sexual, que se
inicio también a mediados del siglo XX.

Esta posicion frente a la sexualidad es dificil de com-
prender por fuera del contexto de la historia de la mis-
ma Iglesia catolica. A mediados de siglo XX la Iglesia
atraveso una crisis interna tanto por la presion social
para aceptar los terminos de los Estados, y las socieda-
des modernas, como por el deseo de muchas monjas
y sacerdotes de vivir su fe de un modo diferente. La
Conferencia Vaticano Il generd una profunda trans-
formacion interna: fue alli donde se acepto la sepa-
racion Iglesia-Estado, donde se ordend dar la misa en
los idiomas vernaculos y no en latin, donde la Iglesia



se planted mas cercana a los feligreses, que se aceptod
la posibilidad de alianzas ecumeénicas, etcétera. Pero
ahi también fracasaron propuestas mas radicales al in-
terior de las jerarquias, como la de terminar el celiba-
to de los sacerdotes o de ordenar mujeres.

Por esa misma época surgio en América Latina un
movimiento eclesial que replanted el compromiso ca-
tolico con la caridad. Sacerdotes y monjas radicales
leyeron en las Escrituras lo que llamaron la “opcion
preferencial por los pobres”, y definieron el mandato
del amor cristiano como un mandato para cambiar
las estructuras sociales de manera que se pudiera ali-
viar el sufrimiento de los pobres. Esta “Teologia de
la liberacion” produjo una generacion de monjas y
sacerdotes que asumieron costos personales enormes
para dedicar sus vidas al sufrimiento de los pobres,
viviendo con ellos y organizando lo que se conocio
como “comunidades eclesiales de base.” Algunas de
estas personas llegaron a integrar el analisis marxista
de las sociedades capitalistas y a plantear una alianza
con las guerrillas que pretendian radicalizar la lucha de
clases y catalizar asi una transformacion profunda de las
injusticias sociales.

Para los ahos ochenta, la Iglesia catolica, a través
de la Congregacion para la Doctrina de la Fe (CDF),
entonces dirigida por el aleman Joseph Ratzinger, se-
nalo los errores teologicos de la “Teologia de la libe-
racion”. Esta denuncia fue central para el desmonte
del movimiento, pues la CDF es el organo oficial que
establece cual es la interpretacion ortodoxa de la doc-
trina catolica, y que tiene el poder para expulsar a los
que insistan en heterodoxias radicales. Sobre la Teolo-
gia de la liberacion, la CDF dijo que si bien la caridad
catolica era en efecto la expresion de una “opcion
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preferencial por los pobres”, la Iglesia no confundia
esta opcion y su deber de denunciar la injusticia, con
un analisis marxista de las clases sociales, que a fin
de cuentas abogaba por el uso de la violencia. El Va-
ticano expulso a sus miembros que se habian unido a
las guerrillas latinoamericanas, por usar la violencia.>
También silencio a muchos de los tedlogos que la de-
fendian en Ameérica Latina y otros lugares en el tercer
mundo, y rechazo la posibilidad de que la Iglesia se
involucrara en la transformacion de las estructuras so-
ciales de distribucion de riquezas.

Es dificil senalar el desmonte de la Teologia de la
liberacion sin sehalar el surgimiento, en poder e in-
fluencia al interior de la Iglesia, de sociedades semi-
secretas de fieles laicos, entre las cuales se destaca el
Opus Dei.”* El Opus Dei es una institucion eclesial
dirigida por clérigos, pero con una fuerte presencia
de fieles ordinarios. Se concentra en la educacion re-
ligiosa y en el acompahamiento de estos fieles en sus
vidas familiares y laborales, a travées tanto del apoyo
directo a las parroquias como de sus propios centros,
escuelas y universidades. Juan Pablo Il le dio un gran
honor a esta institucion al nombrarla prelatura per-
sonal; es decir, darle independencia frente a las Igle-
sias nacionales y someterla solo a la jefatura del papa.
Ademas, nombro a su fundador, el sacerdote espanol
José Escriva de Balaguer, santo. El Opus Dei es bien
conocido en los paises catolicos por su influencia en
sectores dirigentes de la sociedad, su alianza con po-
liticos y causas conservadoras y de derecha, y su mi-
litancia politica hecha en buena parte en privado a
través de sus vinculos personales.

La cercania del Vaticano con el Opus Dei, asi como
el rechazo a los elementos mas radicales de la Teolo-



gia de la liberacion y el consiguiente disciplinamien-
to de las ordenes religiosas mas liberales, como los
jesuitas, continud durante el papado de Joseph Ra-
tzinger como Benedicto XVI. Asi, su primera enciclica
fue precisamente sobre la caridad, Deus Caritas Est
(2006); Y en ella hace una vez mas énfasis en que el
amor cristiano se expresa por la caridad, no por la
accion politica, en una clara referencia a su desmonte
de la Teologia de la liberacion. El orden social justo,
si bien es deseable, es responsabilidad de la politica
secular, y no de la Iglesia; esta debe concentrarse en
las palabras para convencer, y no en la accion politica.

Sin embargo, la Iglesia hace una excepcion en el
tema de la sexualidad moral, que tiene en las preocu-
paciones catolicas el lugar que ocupaba la justicia
social para los tedlogos de la liberacion. Si bien la
Iglesia dice que los cambios en las estructuras socia-
les son temas de politica, y que los fieles son libres
de escoger uno u otro sistema, también dice que los
cambios en la moralidad sexual son tan problemati-
cos que, junto con la eutanasia, es el tinico tema en el
que hace un Illamado directo a los fieles a promover
cambios legislativos que defiendan las ideas catoli-
cas. La Iglesia incluso invita a los fieles a desobedecer
las leyes que permiten el aborto, el matrimonio de
parejas del mismo sexo, la investigacion con células
madres, y la eutanasia.®

La preocupacion del Vaticano por estos temas lo-
llevo a formar dos nuevas academias pontificias, ade-
mas de apoyar la accion del Opus Dei. Las academias
pontificias, como el Opus Dei, atraen a los feligreses
a vincularse mas con los temas y con las causas de la
Iglesia en el mundo secular. Las academias son cuer-
pos honorificos conformados por expertos académi-
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cos para el estudio y difusion de ciertos temas impor-
tantes para la Iglesia. En 1994 Juan Pablo Il fundo la
Academia Pontificia para la Vida y la Academia Pon-
tificia de Ciencias Sociales; ambas han sido activas en
la resistencia a la expansion de los derechos sexuales
y reproductivos.>

Al mismo tiempo, la respuesta de los fieles a este
llamado no ha sido solo la de una movilizacion po-
litica a partir de la fe (aunque también la ha habido).
De forma mas interesante y novedosa, el Ilamado al
activismo se ha alineado con la relacion cautelosa en-
tre la Iglesia y las democracias liberales, como con el
recurso a la argumentacion apoyado en el reconoci-
miento catolico del derecho natural. En este sentido,
los catolicos, o algunos catolicos, se han preocupado
por responder a la preocupacion liberal de que la parti-
cipacion en politica se haga de tal forma que los argu-
mentos sean comprensibles para todos los ciudadanos,
con independencia de la fe.*® No quiere decir que la
Iglesia como tal no resienta el imperativo de que los
fieles mantengan su fe fuera de la argumentacion po-
litica.>” Pero si hay evidencia de que la movilizacion
religiosa se ha alejado de los argumentos de la Re-
velacion y la fe para acercarse al uso de argumentos
legales y constitucionales. En los siguientes apartes se
analizan los principales argumentos en este sentido.



IV. 3 CUALES SON SUS ARGUMENTOS
CONSTITUCIONALES Y QUE TENSIONES TIENEN
SUS ARGUMENTOS CON LOS
DEL CONSTITUCIONALISMO LIBERAL?

1. Los derechos humanos consagran un orden
moral objetivo y universal

Los memoriales, asi como los libros y articulos de
los abogados conservadores catolicos descritos arriba,
tienen una premisa basica: la existencia de un dere-
cho natural reflejado en, pero no constituido por, los
derechos humanos. Es un tipo particular de derecho
natural, uno cuyo contenido se define por la virtud.
Se trata de la version de santo Tomas de Aquino del
derecho natural, fundada en dos principios. El prime-
ro es que los seres humanos son creados por Dios de
acuerdo con un plan divino; el segundo, que los seres
humanos en cuanto humanos son, por lo menos en
parte, un reflejo de Dios, y como tal, comparten sus
cualidades, incluyendo la razon. En otras palabras,
todas las vidas humanas tienen un proposito (el plan
de Dios) y una naturaleza (el reflejo de su imagen.) El
plan de Dios requiere que seamos virtuosos; nuestra
naturaleza nos permite, a traves de la razon, descifrar
como. Para los catolicos, Dios queria que los huma-
nos conocieran su proposito y su naturaleza, y que
al conocerlo tomaran las decisiones correctas. Por
eso nos dio a todos razon, la cual, utilizada correcta-
mente, lleva a la virtud independientemente de la fe.
El derecho natural es precisamente ese aspecto de la
virtud accesible a todos a través de la sola razon, sin
necesidad de fe.®
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Esta, sin embargo, no es sino una version del
derecho natural, teoria central para la historia de las
democracias liberales. En el liberalismo politico el
derecho natural no esta necesariamente definido por
la virtud, e incluso cuando es virtuoso, su virtud no
viene del conocimiento racional de la voluntad de
Dios. Por ejemplo, el concepto de Hobbes de derecho
y ley natural refleja una concepcion de la naturaleza
humana egoista y salvaje. AUn mas importante es la
propuesta de Kant de que los individuos si pueden lle-
gar a ser virtuosos por la razon, pero sin que ello im-
plique el conocimiento de la voluntad y de los planes
de Dios como en el catolicismo. Por lo general, los
filosofos de la Ilustracion no crefan que los humanos
pudieran llegar al conocimiento de verdades trascen-
dentales, y rechazaban la definicion de Aquino del
derecho natural. Filosofos tan distintos como Burke
y Bentham consideraban equivocadas las referencias
a unos derechos naturales tanto en la Declaracion
de Derechos del Hombre y del Ciudadano francesa
como en la Declaracion Americana de Independen-
cia. Bentham famosamente se referia a los derechos
naturales como “nonsense upon stilts;” un sin sentido
en zancos.

La Iglesia catolica insiste sin embargo en su defi-
nicion del derecho natural, definicion anterior a la
llustracion, incluso después de haber aceptado en
Concilio Vaticano Il las implicaciones politicas de la
llustracion que se desprenden de una concepcion dis-
tinta del derecho natural. Es decir, la definicion del
derecho natural ilustrado es la que esta detras de las
teorias contractualistas que justifican los Estados mo-
dernos, es el derecho de Hobbes, Kant, Bentham, y no
el de Aquino el que funda las democracias liberales.



Sin embargo, en el mundo catolico, que resistio por
siglos al liberalismo politico, la filosofia de Aquino
sigue siendo central a su concepcion del mundo. Asi,
en el siglo XIX el neo escolasticismo, que se tomod en
serio las definiciones medievales del mundo, propuso
con Aquino que las multiples manifestaciones mate-
riales del mundo no niegan la verdad de la unidad
del ser, o de la participacion de cada individuo en el
ser transcendental (otra forma de entender a Dios). En
termino del siglo XX, esto quiere decir que a pesar de
que el conocimiento cientifico parece negar las ver-
dades religiosas (como la evolucion a la creacion) es
un conocimiento sobre las multiples variaciones en la
forma de vida, y como tal no niegan la verdad esen-
cial de la creacion.”® En esta vision, la ciencia conoce
la existencia del mundo, y la religion conoce su esen-
cia, que es mas real que la existencia.

Asi, el neoescolasticismo del siglo XIX, y su lectura
tomistica, prepara a la Iglesia para enfrentar la moder-
nidad, aceptando las verdades cientificas sin renun-
ciar a su propia verdad moral universal. La existencia
de esta verdad moral universal es la que se ve refleja-
da para los catolicos en el derecho natural, y este a su
vez en los derechos humanos y constitucionales. Para
los fieles, estos derechos se predican de la esencia de
la humanidad (y por lo tanto son eternos y universa-
les) a pesar de las variaciones historicas y politicas
dadas por su existencia en el tiempo. Y si hay una sola
verdad transcendente, universal, y eternal, entonces
debe estar reflejada en las interpretaciones correctas
de los derechos.

El derecho natural catolico sigue vigente en la aca-
demia legal. Recientemente ha sido promovido con
especial éxito por Robert George en los Estados Uni-
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dos y Javier Hervada en Espana.®® También, es muy
importante en este sentido el filosofo John Finnis, pro-
fesor de jurisprudencia. Ademas, hay figuras emer-
gentes, como Christopher McCrudden, menos con-
servador que los anteriores.®’ Asimismo, el llamado
al derecho natural no cae en un vacio teologico, sino
que hace eco a uno de los documentos cardinales del
catolicismo contemporaneo: la enciclica Evangelium
Vitae, escrita por Juan Pablo Il en 1995: en ella se
explica una vez mas como la razon humana universal
puede discernir la existencia de leyes objetivas y uni-
versales.®?

Los tedricos del liberalismo politico, en su mayoria
de naciones con una cultura protestante, no han sabi-
do responder a la conviccion catolica de la existencia
de un orden moral universal conocible por la razon.
Asi sucede tanto en Rawls como en Habermas, por
senalar quiza los dos filosofos liberales que mas han
definido la forma como la cultura occidental ha en-
frentado la presencia de la religion en la vida publica.
Para los dos, la cuestion se centra en la presencia de
argumentos religiosos en los debates publicos -argu-
mentos que definen como irracionales-. Asi, incluso
Rawls, cuya posicion es mas dura frente a la religion,
acepta los argumentos religiosos que se hacen dentro
de los parametros de la razon, y estos son precisa-
mente los argumentos que los catolicos estan dispues-
tos a hacer, con la intima conviccion de que la razon
que no lleva a las conclusiones que ellos tienen de
antemano no es un uso “correcto” de la razon.

Sin embargo, la raiz de las divergencias entre un
constitucionalismo catolico y un constitucionalismo
que llamaré liberal, en un sentido amplio, no recae
en el problema manido del uso de argumentos reli-



gioso en el ambito politico. En cambio, se trata de un
debate sobre la existencia o no de un orden moral
universal. De hecho, el constitucionalismo catolico
insiste en que argumenta por la razon, y en su version
mas poderosa no utiliza argumentos de autoridad re-
ligiosa. Sin embargo, el decir que se argumenta por la
mera razon no supera lo dificil que es para la cultura
constitucional contemporanea aceptar la idea de la
existencia de un orden moral objetivo implicita en su
definicion misma de la razon.

Sin duda hay muchas ocasiones en que el discurso
politico occidental, en especial el de los derechos hu-
manos, es universalista, y pareciera hacer referencia a
un orden moral objetivo: el de los derechos humanos.
Sin embargo, estas afirmaciones son paradojicas si se
les compara con la aceptacion también generalizada
de que los derechos humanos dependen de unos do-
cumentos y de unos momentos historicos, y de unos
contextos politicos concretos y contemporaneos. En
contraste, el derecho natural catolico no depende de
la historia, no toma en consideracion los contextos
politicos, y no tiene las contradicciones y vacilacio-
nes que tienen los discursos legales de derechos hu-
manos sobre el universalismo. En cambio, el derecho
natural catolico hace abiertamente un llamado a una
verdad superior, e insiste en que para comprenderla
no hace falta la fe, porque la razon, usada correcta-
mente, es suficiente.

Asi, a pesar de la afirmacion de que la razon basta,
persiste, sin embargo, la autoridad de la Iglesia, y esta
conserva el rasero para definir cuando se llega a una
comprension “correcta” de la verdad, a un uso “co-
rrecto” de la razon. Su acercamiento al debate politi-
co conserva la arrogancia de quien se sabe poseedor
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de la verdad revelada. En este sentido, es un acerca-
miento anti democratico al debate publico, en el cual
se acepta el debate racional, pero no la posibilidad
de ser convencido por el otro. En cuanto tal tiene una
tension dificil de resolver con la conviccion funda-
cional del constitucionalismo de conocer apenas las
verdades, necesariamente contingentes, que resultan
de los consensos inestables producto de un debate
democratico en permanente evolucion.

2. La libertad religiosa como derecho humano
prima sobre otros derechos

El problema de la libertad religiosa esta en el centro
de la participacion en politica de los fieles en cuanto
tales. En el caso de la Iglesia catolica, el [lamado a una
presencia fuerte de los fieles en ciertos temas politicos
se finca en su definicion de la libertad religiosa, y debe
ser comprendido a la luz de su rechazo historico a la
separacion de Iglesia y Estado. El Vaticano mismo no
reconoce plenamente a los Estados seculares sino has-
ta bien entrado el siglo XIX, y solo entonces renuncia
su defensa de los Estados confesionales. Al interior de
la Iglesia misma muchos se han opuesto a la separa-
cion Iglesia-Estado argumentando que el catolicismo es
la manifestacion de la verdad de Dios en la tierra y la
Unica religion que expresa plenamente el orden moral
objetivo. Asi, al interior del catolicismo muchos han
considerado que la renuncia de la Iglesia de guiar los
destinos de las naciones es una negacion de la natu-
raleza objetiva de su conocimiento sobre la moral: es
decir una forma de indiferentismo moral, y ademas im-
plica aceptar que hay varias verdades, lo cual consiste
en caer en el error del relativismo moral.®?



En el Concilio Vaticano I, sin embargo, la Iglesia
encontro la forma de conciliar su aceptacion de los
Estados seculares y su conviccion de su propia supe-
rioridad moral, vinculando su propia definicion de
derecho natural con las instituciones emergentes del
derecho internacional de los derechos humanos.®* Los
promotores del giro al interior de la Iglesia argumen-
taban que considerando que la fe y la razon llevaban
ambas al mismo conocimiento del orden moral ob-
jetivo, la incorporacion de los derechos humanos en
las acciones y en los procedimientos estatales podrian
llevar a los estados seculares a una moralidad que no
tenia que ser exclusivamente catolica.®® También, in-
sistieron en que el Estado secular podia garantizarle a
la Iglesia su independencia basada en la libertad reli-
giosa mas alla de lo que historicamente habian hecho
los Estados confesionales.®®

Este segundo argumento quiere decir que la acepta-
cion del Estado secular dependia en buena parte de la
existencia de una concepcion generosa de la libertad
religiosa, incluyendo el derecho a evangelizar y edu-
car, el derecho al culto, el derecho a darse sus propias
reglas y autoridades, el derecho a formar asociaciones
de todo tipo, el derecho a tener propiedad privada
y usarla como decida la Iglesia.®” En otras palabras,
implica la separacion de la Iglesia y el Estado, pero
fundada en la existencia de una Iglesia fuerte y libre,
e insiste en que esta libertad se basa en el derecho
natural y no en las normas positivas.

Otra manifestacion de la Iglesia fuerte es la exten-
sion de la libertad de conciencia o de religion, para
que incluya el derecho de los individuos y de las insti-
tuciones catolicas a rehusar prestar servicios o incluso
informacion relacionados con el aborto. Se formulo
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por primera vez para los profesionales de la salud
como el derecho de las enfermeras y de los médicos
catolicos para no practicar abortos, y se ha extendido
al derecho de cualquier persona en los servicios de
salud y de educacion, de brindar cualquier servicio
relacionado y cualquier informacion que pueda faci-
litar un aborto. Incluso se ha hablado del derecho a la
objecion de conciencia no solo para los individuos,
sino también para las instituciones y para los jueces y
otros funcionarios publicos.®

El modelo de separacion Iglesia-Estado del Concilio
Vaticano Il tiene una particularidad adicional: mien-
tras que la Iglesia como institucion, con sus jerarquias
y sus leyes, acepta estar separada de las jerarquias y
de las leyes del Estado, lo mismo no se predica de los
fieles. Los fieles son llamados a santificar al Estado
por sus acciones, por su presencia y por su participa-
cion, como una forma de materializar el orden moral
objetivo en el Estado.®” Esto es especialmente cierto
en el Opus Dei, cuyo objetivo principal es santificar
la vida del trabajo y la familia. Asi, la tension entre
la independencia del orden temporal y la santifica-
cion de la vida politica no se resuelve facilmente con
la prevision de “dar al César lo que es del César”.”
De hecho, los catolicos estan llamados a participar en
la vida politica, pero con un compromiso mayor con
Dios que con el Estado, e incluso a desobedecer las
leyes que van contra su conciencia.”!

Esta interpretacion de la libertad religiosa explica
la defensa de la objecion de conciencia que hacen
los abogados catolicos en diferentes jurisdicciones.
La objecion de conciencia es la que permite que,
por ejemplo, tanto médicos y enfermeras particulares
como los servicios catolicos en general, puedan ne-



garse a practicar un aborto, brindar anticonceptivos
o contratar personas homosexuales. También, signifi-
ca que los profesores y los colegios catolicos puedan
negarse a dictar educacion sexual o a contratar pro-
fesores homosexuales, y que los jueces catolicos no
puedan ser obligados por la ley a decidir en contra de
su propia conciencia; por ejemplo, absolviendo a una
mujer del delito de aborto, porque cae en alguna de
las excepciones legales.

Asi, el derecho a la libertad religiosa persistentemen-
te triunfa por encima de otras protecciones y derechos
constitucionales, incluso de valores tan importantes
como la igualdad, que quedan reducidos a derechos
subsidiarios a la libertad religiosa. Esta concepcion del
derecho de libertad religiosa, sin embargo, no es adop-
tada facilmente por el constitucionalismo liberal, cuya
técnica fundamental consiste en equilibrar las liberta-
des individuales, incluyendo la libertad religiosa, con
otros bienes colectivos e individuales. Es decir, que en
el constitucionalismo liberal, si bien la libertad religio-
sa es importante, no es el derecho mas importante, por
lo que en caso de una controversia se deben ponderar
los derechos en conflicto para llegar a soluciones jus-
tas, ponderacion que no es facilmente aceptada por los
razonamientos del constitucionalismo catolico.

3. La vida se define como esencia, no como
existencia

El' constitucionalismo catolico propone un con-
cepto particular del derecho a la vida, en el cual la
vida humana es una esencia independiente tanto de
su forma material como de sus capacidades fisicas y
funciones cerebrales. Como se menciono arriba, para
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el neoescolasticismo la esencia es la realidad, atin mas
que la contingente existencia. Por lo tanto, una vez que
la vida humana esta presente, su forma es irrelevan-
te para su plena presencia, ya que esta radica en su
esencia de ser humano. Cuando se aplica a la repro-
duccion humana, esta doctrina se materializa en la
frase “la vida empieza en la concepcion”, por la cual
se quiere decir la fertilizacion del huevo, antes inclu-
so de la anidacion en el Utero. Esto significa que la
humanidad esta igualmente presente en un cigotoque
en un ser humano formado, porque desde el punto de
vista de quienes defienden esta definicion, un huevo
humano fertilizado es una persona, con plenos dere-
chos legales y constitucionales.

Esta definicion de vida genera una nueva area de
tension con el constitucionalismo liberal. Tanto este
como en general los sistemas legales modernos de-
finan la vida humana en términos del cuerpo huma-
no con capacidades humanas y funciones, que son el
fundamento de la autonomia individual, y que per-
miten las decisiones individuales que le dan sentido
a la vida y a los derechos. Por lo general, la actividad
cerebral es la que define la vida, y su cese significa la
muerte, incluso si algunos organos se pueden man-
tener funcionando para efectos, por ejemplo, de su
donacion para trasplantes. Pero no se trata solo de
una definicion material: el derecho a la vida es mas
amplio que la mera vida biologica, e incluye el dere-
cho a las circunstancias materiales que permiten a los
individuos tener una vida digna y tomar decisiones
autobnomas sobre como se quiere vivir. Y este segundo
punto también esta en conflicto con un tema conten-
cioso para el catolicismo, que es el suicidio asistido y
la eutanasia.



En el catolicismo la vida humana conlleva no solo
el derecho a existir, con independencia de las condi-
ciones de existencia, sino ademas el deber de existir.
Este deber no se suspende ni siquiera en las circuns-
tancias de prolongada agonia que resultan de la enfer-
medad, o en la nuda existencia del feto anacefalico.
Lo que esta implicito en esta definicion de vida es la
voluntad divina de que una vida exista o no. Esta re-
ferencia implicita a la voluntad de Dios le da al cons-
titucionalismo catolico una dimension trascendental
,que funda su concepcion de la vida en una verdad
que no es accesible a la confirmacion empirica ni es
definida por consenso politico.

Las implicaciones de esta definicion catolica de la vida
fundamentan la prohibicion de la eutanasia, el suicidio
asistido, la anticoncepcion de emergencia, el aborto,
la fertilizacion in vitro y la investigacion con células
madre. En los primeros dos casos, eutanasia y suici-
dio asistido, el aceptarlo va contra la prescripcion del
deber de vivir. Y en los demas casos, la destruccion
de ovulos fertilizados se equipara a la destruccion de
vidas de personas humanas. En ambos casos los argu-
mentos de que hay unas condiciones materiales ne-
cesarias para la vida (la materialidad del cuerpo o las
circunstancias que permitan un minimo de dignidad)
se desestiman porque la vida es una esencia, no una
existencia.

En cualquiera de los casos citados, ademas los ar-
gumentos de la autonomia y de la libertad del indivi-
duo, por ejemplo, para escoger la propia muerte en
circunstancias de intenso dolor, no convencen a los
catolicos. Para ellos, la autonomia y la libertad solo
se entienden en relacion con la aspiracion a la virtud,
por lo cual una persona no puede escoger libremente
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no ser virtuosa porque precisamente esto no seria una
verdadera libertad. Es decir, no ser virtuoso no esta
disponible a la definicion de ser libre. Cuando este
argumento se sale de su contexto religioso, convierte
a la virtud en el limite de la libertad y define a la liber-
tad y a la autonomia en términos morales, de manera
que el deber de ser virtuoso y preservar la vida — pro-
pia y ajena— no contempla excepciones ni siquiera
por vivir en intenso dolor. Esta definicion, por supues-
to, entra en tension con una tradicion constitucional
liberal, que por lo general defina la autonomia como
la voluntad de hacer lo que se quiera siempre que no
le haga daho a terceros de forma injusta.

4. La ley reconoce y defiende la familia como
nuclear y heterosexual por naturaleza

Al posesionarse como papa en 1978, Karol Wo-
jtyla, quien tomo el nombre de Juan Pablo II, tuvo una
preocupacion especial por el estatus de la sexualidad
en la ensehanza catolica. Su propuesta teologica, pre-
sentada en una serie de conferencias conocidas como
“la teologia del cuerpo”, se baso en la tradicion cato-
lica que le da importancia al cuerpo y a su sexo. Esta
tradicion surge en los primeros siglos de la cristiandad,
cuando en esta, como en el Mediterraneo en general,
los intelectuales se preguntaban por la humanidad de
las mujeres. Después de mucho debate, la Iglesia tem-
prana se pronuncio en contra de las ideas religiosas
que identificaban a la materia, y las mujeres, con el
mal, y los debates internos sobre la igualdad de hom-
bres y mujeres pasaron a apelar a las convenciones
culturales para insistir en la obediencia que las mu-
jeres debian a sus esposos. Sin embargo, reproducian



la esperanza igualitaria del cristianismo a través de
la insistencia, igualmente intensa, en la posibilidad
de la salvacion femenina. La ortodoxia catolica fue
formulada por primera vez por san Agustin, con una
posicion progresista para la época, que insistia en la
igualdad salvacional, pero sehalaba la desigualdad en
este mundo como consecuencia del pecado original
(“tu deseo sera para tu marido, y &l te dominara” Ge-
nesis 3:16).

El papado moderno, después de la contra reforma
del siglo XVI, se pronuncio poco sobre los temas de la
sexualidad femenina hasta Juan Pablo II.

La propuesta de Juan Pablo Il retom0 ideas orto-
doxas sobre las diferencias sexuales y las aplico a pro-
blemas contemporaneos, en especial a los cambios
en las costumbres sexuales y morales. Fue el primer
papa de la Iglesia moderna en escribir sobre la na-
turaleza humana, la Mulieris Dignitatem de 1988.7>
Luego en Evangelium Vitae (1995) justo después de
la Conferencia de Naciones Unidas sobre Poblacion
y Desarrollo en El Cairo, Juan Pablo II convirtio sus
ideas sobre la naturaleza femenina en un llamado
para un “nuevo feminismo”, un feminismo catolico
basado en la diferencia natural entre hombres y muje-
res definida como “complementareidad”.” El “nuevo
feminismo” es parte de la promocion por parte de la
Iglesia de “la cultura de la vida”, lo cual quiere decir
que es un feminismo que se opone a la dominacion
masculina, pero que al mismo tiempo defiende los ro-
les de género tradicionales, en especial la devocion a
la maternidad, y por supuesto se opone al aborto.

La virtud catolica inscrita en los derechos constitu-
cionales también limita la posibilidad de brindar pro-
teccion legal a la sexualidad no reproductiva. La de-
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finicion de los derechos como expresion del derecho
natural, la definicion del derecho natural como la vo-
luntad de Dios, producen una concepcion de los de-
rechos como promotores de la virtud. Cuando se trata
del sexo, la cuestion es: ;qué tipo de sexo es virtuoso?
Para la Iglesia catolica, solo hay un tipo de sexo con-
forme a la virtud: el sexo con intencion reproductiva
entre un hombre y una mujer y dentro de la institu-
cion del matrimonio.” Este es el Unico tipo de sexo
que es el resultado de una orden divina (“reproducid
y multiplicaos”), y como tal parte del plan de Dios
para los hombres.” Otras formas de sexualidad, sin
embargo, como la relacion sexual sin sexo vaginal,
las relaciones entre parejas del mismo sexo, el sexo
extramarital, no lo son, y por lo tanto los derechos no
pueden proteger aquello que contradice al derecho
natural, definido como la expresion de la voluntad di-
vina. No son tampoco expresiones legitimas de liber-
tad porque no son virtuosas; tampoco lo es el control
de la natalidad (Dios quiere que nos reproduzcamos)
ni la reproduccion asistida (pero solo a través del sexo
vaginal).

Estas definiciones catolicas del sexo virtuoso se fun-
dan ademas en una comprension teologica de la dife-
rencia sexual. Para la doctrina catolica, los hombres
y las mujeres son seres esencialmente distintos, y sus
diferencias naturales giran en torno a la singularidad
femenina. A partir de Juan Pablo I, la Iglesia se ha
preocupado en definir la naturaleza femenina como
una de entrega, sin definir la esencia masculina de
forma explicita. El proposito de la vida de las mujeres,
su dignidad misma, radica en la existencia “para el
otro”.”® Esto no se puede confundir con la dominacion
masculina, que es el resultado del pecado original, y



no de la voluntad de Dios. Antes del pecado, el hom-
bre y la mujer existian en plena reciprocidad, ya que
cada cual existia para el otro. Pero la consecuencia
del pecado fue diferente para cada sexo, y en el caso
femenino incluyo el dominio masculino. Como con-
secuencia, la redencion del pecado para las mujeres
tiene una conexion profunda con la maternidad y la
vida familiar, en las cuales la mujer desarrolla la vir-
tud a través del servicio y del sacrificio.”” Asi, el papel
tradicional femenino occidental de madre y esposa
es parte de la busqueda de la salvacion del pecado
y la vida eterna.”® Es por ello que tantos documentos
del Vaticano insisten de forma sistematica en que el
feminismo entiende mal la naturaleza de la diferencia
sexual.” Para la Iglesia, la diferencia no es cultural ni
contingente, sino parte de la narrativa salvacional.®

La diferencia sexual es importante para la econo-
mia salvacional mas alla de la redencion del pecado
original a traves de la virtud femenina. En la teologia
catolica, la union sexual es una metafora para la
productividad del amor de Dios.?' El amor sexual en-
tre los seres humanos (el esposo y la esposa, el amado
y la amada de El Cantar de los Cantares en la Biblia)
refleja las relaciones (jerarquicas) entre Dios (mascu-
lino en este papel) y la Iglesia (femenino); entre Jesus
(masculino) y el mistico (femenino en espiritu incluso
cuando es un hombre). Estas se describen como re-
laciones de un amor profundo, en el cual el amor es
en esencia dador de vida, tanto en téerminos literales
como en términos metaforicos de la vida eterna.

La importancia metaforica de la relacion sexual ge-
nera un profundo rechazo tanto de la relacion homo-
sexual como de las relaciones sexuales extramaritales,
el divorcio, el control de natalidad y la reproduccion
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asistida, ya que todas estas tuvieron la centralidad de
la productividad del sexo heterosexual como metafo-
ra del amor divino. También explica por qué para el
catolicismo el deseo sexual homosexual es una incli-
nacion al mal que nunca puede ser “natural”.??

No es de extraharse entonces que la Iglesia catolica
haya indicado que los fieles deben oponerse activa-
mente a la legalizacion del matrimonio entre pare-
jas del mismo sexo y del aborto.** Una vez mas, se
presenta una tension entre las definiciones del cons-
titucionalismo liberal, y las del constitucionalismo
catolico. El constitucionalismo catdlico considera la
igualdad entre hombres y mujeres como un principio
basico, y define el limite de la libertad de accion no
como la virtud, sino como el dano ilegitimo a otra
persona. Aln asi, los retos a la igualdad que presenta
el constitucionalismo catolico encuentran un aliado
en la indiferencia historica del liberalismo al domi-
nio masculino y a la heteronormatividad. En general,
el compromiso con la igualdad y la autonomia en
las democracias liberales ha sido nominal, y es muy
reciente la conciencia de la contradiccion entre los
principios y la realidad. Ironicamente, parece que
esta defensa tardia e insuficiente de la igualdad y la
autonomia es la que ha provocado las nuevas formas
de activismo politico aqui descritas.



V. CONCLUSIONES

Los Ultimos ahos han mostrado una expansion de
las iniciativas catolicas para enmarcar la interpreta-
cion y aplicacion de los derechos humanos dentro
de sus compromisos con la defensa de la vida en el
embarazo y la defensa de la familia tradicional. Es-
tas iniciativas comparten argumentos a través de dife-
rentes jurisdicciones y culturas constitucionales, y no
utilizan referencias religiosas. Sin embargo, conllevan
una definicion implicita de la razon como equivalen-
te de la fe en su capacidad para revelar un orden mo-
ral objetivo.

Sin embargo, la existencia de un orden moral ob-
jetivo no esta implicita en el constitucionalismo con-
temporaneo. Este, si bien cree en la razon, no cree
que esta revele un orden moral objetivo idéntico al
propuesto por la doctrina catolica. En cambio, cree
que la razon puede fundamentar el orden social ima-
ginado por Constituciones que son producto de un
momento historico y un consenso politico. Asi, in-
cluso la virtud cuando es propuesta por las Constitu-
ciones es una virtud contingente, distinta a la virtud
perfeccionista del catolicismo. Por eso, la vara para
medir la virtud en las Constituciones liberales es “no
hacer daho a terceros”, y no, como en el derecho na-
tural, la expresion de un orden moral objetivo que
busca la perfeccion humana.

Por lo tanto, el tema del orden moral objetivo, y
si este existe o no, es la base de la tension entre la
interpretacion constitucional propuesta por los abo-
gados catolicos, y la del constitucionalismo liberal
dominante. Porque aun cuando los abogados cato-
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licos hablan de instituciones legales bien conocidas
—ijusticia, democracia, vida, igualdad— los definen
en términos filosoficos medievales de “esencia” y
“sustancia” ajenos a la tradicion liberal. Es decir, para
los abogados catolicos conservadores, la justicia, la
democracia, la vida y la igualdad tienen una esencia
metafisica, independiente de los consensos politicos y
de los momentos historicos. En cambio, el constitucio-
nalismo contemporaneo tiende a definir estos mismos
terminos como manifestaciones historicas concretas
y contingentes.®* Y si bien en muchos casos puede
haber acuerdos poco problematicos entre ambas po-
siciones— por ejemplo, en la defensa de las condi-
ciones para una vida digna— las tensiones surgen en
los temas descritos en este articulo, en especial en la
definicion de la vida presente en el huevo fertilizado
COMO esencia y no como existencia.

Por volver al caso contra Costa Rica ante la Corte
Interamericana, la existencia de una persona humana
en el embrion que se produce in vitro es un argumen-
to que si bien es racional, requiere una razon trans-
cendental. Lo Unico que permite afirmar que alli hay
una persona humana porque esta presente el inicio
del proceso de la vida es la creencia de que la vida
humana es una esencia, y que una vez que se da el
inicio del proceso esta presente la esencia. Sin embar-
go, la argumentacion por esencias es ajena a la razon
moderna mas alla del ejercicio filosofico de ordenar
al mundo en categorias. En otras palabras, compren-
der al mundo material a partir de la afirmacion de la
existencia de unas esencias trascendentales puede ser
racional, pero esta no es la razon de las Constitucio-
nes y de las leyes, fincadas en consensos politicos y
en las contingencias historicas.



Ademas de las referencias implicitas a una realidad
metafisica, un segundo problema constitucional en-
frentado por los abogados catolicos es el del poder de
la Iglesia catolica como institucion y de las muchas
protecciones a su independencia. Esta concepcion de
la separacion Iglesia-Estado esta basada en una defini-
cion de la libertad religiosa que dificilmente se puede
balancear con otros derechos. Solo asi se da la po-
sibilidad de una objecion de conciencia que no se
modera frente a otros derechos, como el derecho a la
no discriminacion, por ejemplo. Pero ademas es una
separacion que no se compadece del enorme poder
economico y politico de la Iglesia catolica en paises
donde es la religion mayoritaria y han sido Estados
confesionales. Esto presenta nuevos retos para la la-
bor constitucional de la proteccion de las minorias,
en especial cuando se trata de minorias discrimina-
das por la doctrina catolica, como las personas con
orientacion sexual homosexual, pero en ciertos temas
también las mujeres. ;Como proteger a las minorias
en estas circunstancias? ;Como ponerle limites a una
institucion tan ponderosa y rica? La solucion de los
abogados catolicos, que se respete la autonomia de la
Iglesia, puede no ser siempre coherente con los valo-
res del constitucionalismo liberal.

De hecho, la posicion de la Iglesia frente a las
mujeres y frente a las personas homosexuales pue-
de ser problematica mas alla del reto de la indepen-
dencia de las instituciones eclesiales, lo cual senha-
laria un tercer problema de fondo. Cada vez mas el
constitucionalismo liberal defiende firmemente la
no discriminacion por sexo y la orientacion sexual.
Si historicamente aquel ha sido por lo general indife-
rente a la discriminacion contra las mujeres y los ho-
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mosexuales, esto ha cambiado dramaticamente en las
ultimas dos décadas en toda la region, al amparo de la
expansion del discurso de los derechos humanos. En
contraste, el constitucionalismo de los abogados cato-
licos defiende una concepcion de la familia en la cual
se honra a las mujeres solo cuando asumen un papel
tradicional de entrega y servicio, y ademas se excluye
a las parejas homosexuales de la definicion de familia.
En ambos casos la interpretacion catolica de los dere-
chos somete la autonomia individual a la idea catolica
de la virtud: los comportamientos individuales, si no
son virtuosos, no estan protegidos por la ley aunque
no le hagan daho a nadie mas.

;Encontraran los argumentos catolicos hogar en
las democracias liberales americanas? Visto desde un
punto de vista amplio, las interpretaciones catolicas
son parte de la tradicion constitucional suramericana,
por lo general bastante conservadora, e incluso tomis-
ta en su argumentacion. Lo novedoso es el constitu-
cionalismo liberal, y su defensa de la igualdad y de
los derechos sexuales y reproductivos. Esta defensa
ha sido tan dinamica que ha llevado al catolicismo a
aceptar el reto de argumentar sin referencia a la fe. Sin
embargo, sus argumentos se sostienen en la existencia
de un orden moral universal, un orden trascenden-
te e independiente de los consensos politicos y del
contexto historico, y que, en Ultimas, depende de la
existencia de un Dios cristiano, peticion de principio
para el liberalismo constitucional.

La pregunta que queda abierta es si esta peticion
de principio, la de la existencia de un orden moral
objetivo garantizado por la existencia de Dios, afecta
la argumentacion catolica, o si se podria llegar a las
mismas conclusiones con argumentos que no requie-



ran una fundamentacion transcendente. Como se ha
senalado en este texto, el problema para argumentar
que si es posible para los abogados catolicos conven-
cer por la mera razon es la tension sustantiva entre
los fines de la argumentacion de los abogados cato-
licos (la criminalizacion del aborto, la exclusion de
las parejas del mismo sexo del matrimonio, etcétera)
y la defensa de la igualdad de sexos y de orientacion
sexual. Por ejemplo, en términos del aborto, por lo
general las cortes constitucionales han encontrado la
necesidad de ponderar el derecho de las mujeres a
la autonomia frente al interés social en preservar el
embarazo, mientras que los abogados catolicos nie-
gan que la autonomia femenina esté en cuestion. Este
problema sustantivo se agrava con un problema proce-
dimental: por lo general, el constitucionalismo liberal se
resiste a la argumentacion a partir de verdades morales
absolutas, y en cambio busca ponderar consideraciones
e intereses opuestos, ponderacion que las posiciones ca-
tolicas no permiten, por lo menos no sin mucha dificultad.
Por otra parte, es importante anotar que la integri-
dad logica de los argumentos no es siempre parte de
los criterios de decisiones de cortes y legislaturas. No
es seguro que la falta de consistencia entre los mar-
cos logicos de los compromisos liberales y los marcos
logicos de la fe lleve a las cortes y a los legislado-
res a rechazar las pretensiones argumentadas por los
abogados catolicos. De hecho, se trata de un tema
profundamente politico, en el que tiene una enorme
influencia la capacidad de movilizacion. Y a fin de
cuentas lo que suceda en los ahos por venir sera el
resultado del enfrentamiento politico, de la capacidad
de movilizacion, y de la capacidad de llegar a com-
promisos o no entre ambos bandos en disputa.
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